
 081 مدار: بازخوانی هدف کیفر در اسلام در ...  بازدارندگی تربیت

 

 

Deterrence Based on Educational Discipline: 

Revisiting the Purpose of Punishment in Islam in Light 

of the Doctrine of Fear (Khawf) and Hope (Rajāʾ) 1 

Jalil Mohebbi1 , Sakineh Khanalipour Vajargah2  

1 Assistant Professor, Islamic Parliament Research Center, Tehran, Iran (Corresponding author). 
drjalilmohebi@gmail.com 

2 Assistant Professor, Imam Khomeini International University, Qazvin, Iran. khanalipoor13@gmail.com 

Abstract 

For any policy to establish itself on the right path, it must be grounded in specific and 

defined objectives, enabling both an initial thorough assessment of its legitimacy and a 

realistic evaluation of its outcomes. The Islamic penal system, like other penal systems, 

pursues its distinct objectives, and the degree to which these objectives are achieved 

determines the success of Islamic criminal policy. This study, employing a descriptive-

analytical method, seeks to answer the question: What is the purpose behind the legislation 

of punishment in Islam? To address this question, the foundation of fear (khawf) and hope 

(rajāʾ)—as one of the most significant human-building principles in the Holy Qur’an—was 

considered as the basis for uncovering the intent of the Lawgiver (Shāriʿ). Accordingly, 

penal policies in Islam can be categorized into two types: “fear-based policies” and “hope-

based policies,” which coexist. The findings of this study revealed that, by examining the 

entirety of Islamic law, the management approach within the penal system, and the 

arrangement of its influential institutions, the primary objective of punishments in Islam 

can be identified as “educational deterrence.” In essence, the rehabilitation and moral 

education of offenders is the ultimate and fundamental goal of the Islamic penal system, 

complemented by deterrence as an initial goal. To achieve this, punishments that appear 

severe and evoke fear are made flexible through the incorporation of institutions rooted in 

hope (rajāʾ), ensuring a balance between discipline and compassion. 
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 دهیچک

بر هدف یا اهدافی مشخد باشد، تاا بتاوان در   هر سیاستی برای آنکه بتواند در مسیر درستی استقرار یابد، باید مبتنی
به دست داد. نظام کیفری اسالامی نیاز ای   گرایانه  تری از مشروعیت آن داشت و در انتها نیز ارزیابی واقع  ابتدا بررسی دقیق

تاوان از   کند و باه میازان تحقّاق آن اهاداف اسات کاه می  مانند هر نظام کیفری دیگری اهداف خاص خود را پیگیری می
کوشد به این پرساش پاساخ   تحلیلی می   -  موفقیت سیاست جنایی اسلامی سخن گفت. پژوهش حاضر با روش توصیفی

عنوان   رجااء باه   و  منظور پاسخ به این پرسش، مبنای خوف  انجام شده است؟ به یاسلام با چه هدف فر دریع کیداده که تشر
اسااس،   شاد. بار ایان   سااز در قارآن کاریم بارای کشاف منظاور شاارع در نظار گرفتاه  ترین مقولات انسان یکی از مهم

خواهناد باود کاه  «ی رجاءمادار/ امیدمادارها  سیاست»و « مدار  های خوف  سیاست»های کیفری شامل دو گونه   سیاست
نش یافار و چیر در نظاام کیوه تدبیعت و شیبه مجموعه شر یبا نگاه های این پژوهش نشان داد که،   زیستی دارند. یافته  هم

ت یادانسات. درواقاع، ترب« مادار  بازدارنادگی تربیت»تاوان   مؤثر بر آن، هادف اصالی کیفرهاا در اسالام را می ینهادها
عنوان هادفی ابتادایی قارار   ، باهیاسلام است کاه در کناار هادف بازدارنادگ یفریل نظام کیو اص ین، هدف عالبزهکارا

پاذیر   بنیاان، انعطاف  کنناد، باا تعبیاه نهادهاای رجاء ظاهر شدید که القاای خاوف می  گیرد. بدین منظور، کیفرهای به  می
 شوند.  می
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 . مقدمه1

تاوان فرآیناد را   گذاری بوده و عااملی اسات کاه در پرتاو آن می  هدفمندی، رکن انکارناپذیر هر نوع سیاست
در درون خاود  یرو، هار نظاام گذاری و در نهایت نیز نتایج سیاست را ارزیاابی کارد. از ایان درستی پایه به

 ن اهاداف در پرتاو نظاامیااباد. ایمقرر به آنهاا دسات  یتلاش دارد تا با سازوکارهاکند و  ه مییتعب یاهداف

شناسای،   شاه در ناوع کیهانی، ریشاك اهاداف نظاام حقاوق  یشاود. ب ین و معناا مییحاکم تعیین، تب یکل
، از رایاز  ؛ گاردد  یم مینش او ترسیدارد که از آفر یز هدفیو ن یف از ویو تعر یشناس شناسی و انسان  معرفت
 یهاا  یامار و نه یعام و مشترک و کلان است و در تماام یهدف یعت، داراین و شریمجموعه د  ،ینظر عقل
ان است. در حقیقت، حکیم باودن خداوناد و یز اهداف خُردی در راستای این اهداف کلان در جریشارع ن

باشاد. بناابراین، مندی نظام تکوین و تشریع مستلزم آن است که در هار حکمای، حکمتای نهفتاه   حکمت
م شاوند و یتنظ ید با توجه به اهداف مدنظر نظام اسلامیوۀ اعمال آنها نیز بایو ش یاسلام یفرهایمجموعه ک
منادی   باا فارض مدت-مندی باید از زمان آغاز تدوین و تقنین یک سیاست، تا پایاان حیاات آن   این هدف

اسات  یمکتبا یگر نظام  انی، بیبه نظام اسلام یمورد توجه واقع شود. نگاه -های کیفری  برخی از سیاست
 یاسالام ینیب  نوباۀ خاود، بار جهاان ز بهین یشناس ن انسانیخاص اسلام استوار بوده و ا یشناس  که بر انسان

ق تقرّب به خداوناد اسات کاه ارزش و اصاالت ی، انسان از طریاسلام یها  افته است. براساس آموزهیقوام 
شوند؛ تاا انساان   ین هدف وضع میتحقق ا ی، برایو ازجمله قواعد حقوق یلامابد و همۀ دستورات اسی  یم

 (.03، 0ص ،0304پژوه،   آن به ارزش واقعی خود دست یابد )دانش یبا اجرا
جامعۀ اسلامی از ابتدا بر محور کتاب و سنّت تأسیس شده اسات و تماامی قاوانین و مقاررات اعام از 

(. از 04-00ص ،0300کناد )مطهاری،  منبع وحی الهای اتخااذ میعبادی، تجاری، مدنی یا جزایی را از 
 ییبایاد بار هماان مبناا  بر آن است، یمبتن یاسلام یفرهایکه ک یا  شهین اندیتر  ا مهمیفرها یک یرو، مبنا نیا

عت یاز شار یفار، جزئایو نهااد ک یفاریفقاه ک  را،یااست؛ ز یبر آن مبتن یعت اسلامیباشد که مجموع شر
د یاآن با یدارد کاه هماۀ اجازا یحال هماهنگ نیجوانب و ابعاد گسترده و در ع  ن اسلام،یاست و د یاسلام

 یر یاا تضاادیان آنهاا تیاایاد می( و نبا30ص ،0301نیا،   ك هدف گام بردارند )قربانیتحقق به  یدر راستا
د دیان یاک گونه کاه خاو  مند، شریعت یک مجموعه است و همان  وجود داشته باشد. در واقع، در نگاه نظام

شاود کاه  برنامۀ عام هدایت است، کیفر نیز یک سیاست خاص هادایت باوده و باا ایان هادف توجیاه می
مرتکب و یا دیگران را در مسیر درست زندگی اجتماعی، هدایت )هدایت عاام و هادایت خااص( نمایاد. 

چاون    یقواعادی کلاباشد. هرچند از   یم یاست، اساساً فاقد ارزش ذات یاعتبار یفر از آن جهت که امریک
رابطۀ اعتبارشده توساط شاارع  یر، محصول نوعیکند؛ اما به هر تقد یم یرویان جرم و مجازات پیتناسب م

ارزش خواهاد  یداشتن اسات کاه دارا  ییرو، تنها در صورت هدفمند بودن و کارا نیگذار است. از ا ا قانونی
اباد و یآن دسات  یشده بارا نییه بتواند به اهداف تعمعتبر و عادلانه است ک یفر تا زمانیب، کین ترتیبود. بد
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آن اهداف نیز اهدافی سازنده و مثبت باشند. این نکته با اسام حکایم خداوناد متعاال نیاز همخاوانی دارد. 
بر حکمت هساتند و لیاو و لهاو و عباث در  توضیح اینکه، طبق ند قرآن نیز همۀ اوامر و افعال الهی مبتنی

شود، بایاد حکمتای  سیئه نام برده می عنوان نوعی بنابراین، کیفر که از آن به 8ندارد.عالم تکوین و تشریع راه 
 قوی داشته باشد که تجویز و اِعمال آن را توجیه عقلانی و اخلاقی نماید.

اند؛ بلکه بسته باه   اندیشمندان و فلاسفۀ کیفری، همواره برای مجازات، یک هدف خاص در نظر نگرفته
کردن را برای دولت پذیرفته باشند، هدف مجاازات را هام تعیاین  چه مبنایی حق مجازات اینکه چگونه و بر 

اند )محماودی   دانند. برخی نیز درصدد توجیه پیامدگرایانۀ کیفر برآمده  نمایند. برخی آن را سزادهنده می  می
در  زعم برخی نیز، اهاداف مجاازات در عارض یکدیگرناد و اسالام (. به320-322، ص0300جانکی، 

کند که همۀ آنها در جهت مصالح انسان اسات و عادم تحقاق  ای را دنبال می  اجرای کیفر، اهداف چندگانه
(؛ هرچند ممکن اسات برخای 000ص ،0300باشد )قیاسی،   یک هدف، مانع از تحقق اهداف دیگر نمی

رای رسایدن باه ایان ای برخوردار باشند. به همین دلیل هم، تا وقتای کاه راه با از اهداف از برجستگی ویژه
 ،0300شااود )احمدونااد،   هاادف باادون اجاارای کیفاار وجااود داشااته باشااد، از اجاارای آن خااودداری می

تواناد دقیقااً بگویاد کاه هادف شاارع مقادس  واقع کسای نمی های شرعی به  (. البته، در مجازات220ص
بار دیگاری اولویات یک  چیز بوده است و کدام هدف بر دیگری رجحان دارد و در حالت تزاحم، کادام چه
شاود، تلاشای در جهات کشاف   (. آنچه در این خصوص ذکار می000-000ص ،0300یابد )قیاسی،   می

در مورد اهداف کیفر نزد اندیشمندان اسالامی باه  یمتفاوت یکردهایمقصود شارع است. بر این اساس، رو
)از باب دفع افساد باه  یرورض یعنوان امر  ز آن بهیفر و تجویخورد. بدین ترتیب، اگرچه، اصل ک چشم می

ات یاات و روایاگرفتاه از آ ر صورت یر متفاوت وارد شده و تفاسیبه تعاب یفاسد(، مورد وفاق است؛ اما نگاه
سات؛ اماا یفرهاا حااکم نیك بار کال نظاام کی چیاست. هرچند، ه یرش اهداف گوناگونیگر پذ  انیوارده، ب

فرهاا و نظارات یات وارده در خصاوص کیاو روا اتیادهاد. آ  یاز آن نظام را تحات پوشاش قارار م یبخش
کناد.   یچناد هادف را برجساته م  ن خصوص مطرح شده است،یمتقدم و متأخر در ا یکه از فقها یمختلف
باشد؛ تاا نظاام کیفاری در مسایر نظاام  یهدف فراگیر و کلان نظام اسلام ید در راستاین اهداف بایالبته، ا

فرهاا در اسالام یاسات کاه هادف ک یادیان پرساش بنیاپاسخ باه ان نوشتار درصدد یرد. ایاسلامی قرار گ
منظور  ن نوشاتار باهیاانجام شده است. در ا یفر در اسلام به چه هدفیع کی، تشریعبارت ا بهیاست  یزیچ چه

های قرآنی، یعنی خوف و رجاء یا بیم و امید توجاه شاده و از  ترین گزاره ن پرسش، به یکی از مهمیپاسخ به ا
 یاهاداف متفااوتی بارا  شود. در مطالعات کیفرشناسانه، مبنای کشف هدف کیفر، بهره برده میعنوان  آن به

                                                                 

رْضَ وَمَا بَیْنَهُمَا بَاطِلًا »«: ص»سوره  20. در این خصوص بنگرید به: آیه 8
َ
مَاءَ وَالْأ  سوره مؤمنون: 000و آیه ...« وَمَا خَلَقْنَا السَّ

مَا خَلَقْنَاکُمْ عَبَثًا »  ....«أَفَحَسِبْتُمْ أَنَّ
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طور   ن آنها دو هادف سازادهی و بازدارنادگی اسات کاه باهیتر شود که برجسته مطرح می یاسلام یفرهایک
نگر( و   هسنّتی در ادبیات کیفرشناسانۀ غربی نیز ذیل دو نحلۀ بزرگ عدالت مطلق/سزاگرایی کیفاری )گذشات

ن یاا یشاده بارا  دهیابرگز ینظار ین حال، با توجه به مبنایرند. با ایگ ینگر( قرار م  پیامدگرایی کیفری )آینده
شود. بنابراین، پس از آشنایی اجماالی باا مبحاث  یشتر با آن انطباق دارد، تمرکز میکه ب یپژوهش، بر اهداف

 شود.  ین مییدو مقولۀ خوف و رجاء هستند، تبانگر یکه ب یخوف و رجاء مطابق ادبیات قرآنی، اهداف

 . آموزۀ خوف و رجاء؛ مبنایی برای کشف هدف کیفر در نظام حقوقی اسلام2

ایان مبحاث در  8اسات.« ناذیر»و « بشایر»ترین مباحث در ادبیات قرآنی، استفاده از ترکیاب   یکی از مهم
رسالت انبیاء خوانده شاده اسات. در آیات مختلفی از سوی شارع مقدس ذکر و حتی در مواردی، هدف از 

سااز معرفای شاده   عنوان ترکیبای انسان  این راستا، در اخلاق اسلامی دو مقولۀ خوف و رجاء در کنار هم باه
است. آیات و روایات ائمه)ع( نیز بر این امر دلالات دارد. بناابراین، دو مفهاوم تربیتای کلیادی در ادبیاات 

 گیارد و ایان دو در کناار هام، وضاعیتی را ست که در انسان شاکل میقرآنی و روایی، حالت ترس و امید ا

تواناد از ساطح  کنند که او را در مسیر صحیح قرار دهد. البتاه، ایان خاوف و رجااء می بر انسان حادث می
فردی بالاتر رود و در سطح اجتماعی نیز مطرح شود. منظور از خوف، این است که انسان از تحقاق اماری 

دهد در آینده به وقوع بپیوندد، تارس و واهماه داشاته باشاد )مصاباح  دارد، یا احتمال می نامطلوب که یقین
کس که از مقام پروردگارش ترسان باشاد  و آن»فرماید:   گونه که پروردگار می (. همان000ص ،0330یزدی، 

دارد و باه خاوف اناواع مختلفای  2«.و درپی آن نفس را از هواهایش بازدارد، قطعاً بهشت جایگااه او اسات
شاود. خاوف  کننده( و ممدوح )مثبت، ایجابی و ساازنده( تقسایم می  خوف مذموم )منفی، سلبی، تخریب

مذموم، خوفی است که انسان بدون وجود توجیهی عقلانی و یا شرعی نسبت به اماری، تاألم و درد در روح 
تنها ماذموم و  حای گااهی ناهخاطر نیستی و نقصان. اماا، تاألم رو خود احساس کند؛ مانند تألم از مرگ به

ایمان نیز برشمرده شده اسات؛ زیارا، هرچناد    شده و از لوازم ضروری نکوهیده نیست؛ بلکه بسیار ستایش 
برای انسان دردآور است، اما در سازندگی و تربیت و تهذیب روح او نقش بسیاری دارد و انسان را باه عمال 

یقاین یاا احتماال »، «نامطلوبیّات»(. بناابراین، 23-20ص ،0330کشااند )تهرانای،   به اطاعت الهی می
از عناصر ضروری خوف هستند. ابای عبیاده حاذّا از اماام « ترس و واهمه»و « تحقّق در آینده»، «عقلایی

گیرد؛ گناهی که مرتکب شده و گذشاته   کند که ایشان فرمودند: مؤمن بین دو بیم قرار می  صادق)ع( نقل می
کند و عمری که برای او باقی ماناده اسات   ر رابطه با آن گناه با او چگونه عمل میداند که خدا د  است و نمی

                                                                 

ا أَرْسَلْنَاكَ بِالْحَقِّ بَشِیرًا وَنَاذِیرًا »سوره بقره:  003توان به این آیات اشاره کرد: آیه  . ازجمله می8 اا »ساوره فاتح:  0، آیاه ...«نِنَّ نِنَّ
رًا وَنَذِیرًا  .«أَرْسَلْنَاكَ شَاهِدًا وَمُبَشِّ

فسَ عَنِ الهَوی». 2 هِ ونَهَی النَّ هَ هِی المَأوی * و اَمّا مَن خَافَ مَقَامَ رَبِّ   (.40-41)نازعات،  «فَاِنَّ الجَنَّ
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(. بار ایان 00ص ،2ق، ج0410، ینیدهد )کل  چیزی از گناهان را انجام می داند در این بقیۀ عمر، چه  و نمی
بت نگر( و خاوف نسا  کند، خوف نسبت به گناهان گذشته )خوف گذشاته اساس، آنچه انسان را اصلاح می

نگر(. در ایان ماوارد، خاود آن گنااه کاه   به این است که نکند در آینده دستش به گناه آلوده شود )خوف آینده
سااز   تواناد سبب انادازد و می  شود، موضوعیت ندارد؛ بلکه چون آن امر او را به هلاکات می  سبب ترس می

قات، خاوف مثبات یکای از عذاب اخروی و دوری از پروردگار شود، موجاب بایم انساان اسات. در حقی
نیازهای تربیت درست انسان و امت است و به رشاد و پارورش مطلاوب اساتعدادهای او/آنهاا یااری   پیش

رساند. خوف مثبت، اثر مراقبتی و احتیاطی نیز دارد و راهبردی عقلانی اسات و در زنادگی طبیعای نیاز   می
کنناد. بارای نموناه،   ط بیشاتری رفتاار میها و جوامع بشری در صورت احساس خطر عینی، با احتیا  انسان

م. سیاست جنایی همۀ کشورهای جهان در برابار پدیادۀ 2110پس از رویدادهای تروریستی یازده سپتامبر 
دلیل خوف از افزایش این قبیل رفتارها و حفاظت از شهروندان خویش، اقادام باه  تروریسم متحول شد و به

 مدار ظهور کرد.   یک سیاست جنایی خوف تشدید تدابیر سیاست جنایی خود کردند و
صورت زائد در انسان یاا امتای رساوخ  با این حال، اگر خوف ممدوح از حالت اعتدال خارج شود و به

ای   کرده و در نهایت، او را گرفتار رذیلۀ یأس نماید، جنبۀ تخریبی خواهد داشت. غزالی خاوف را باه تازیاناه
راند؛ ولای ایان تازیاناه نبایاد از حادّ متعاارف تجااوز کناد و  سعادت میسوی  کند که انسان را به  تشبیه می

منجربه ناامیدی بنده از رحمت خداوند شود. لذا، انسان وقتی ناظر باه گناهاان خاود اسات، بایاد خاائف 
باشد و وقتی مشیول اطاعت و عبادت خداوند است، باید رجاء به رحمت و عفو خداوند بر وجود او غلباه 

و رجاء توأماان سابب بایم و امیاد بناده گاردد و او را از افاراط و تفاریط باازدارد )منصاوری کند؛ تا خوف 
رو، در روایاات بارای جلاوگیری از گرفتاار  (. از این032-030ص ،0330هاشم، محرمی و اسداللهی،   آل

سات کنند که همان صافت رجااء و امیادواری ا  شدن در این مهلکه، مسئلۀ دیگری را در کنار آن مطرح می
ای اهمیت دارد که حضرت رسول)ص(، آن را مایۀ رحمات و   (. امید به اندازه3ص ،0303یزدی،   )مصباح 

معنای ارتیااح )شاادمانی( قلاب،  (. رجااء باه003ص ،04، ج 0321اند )مجلسی،   انگیزۀ فعالیت دانسته
پیونادد، امیاد  وقاوع میدهاد در آیناده باه  یعنی انسان به تحقق امری مطلوب که یقین دارد، یا احتماال می

، «تحقاق اماری در آیناده»، «ارتیااح و شاادمانی»(. بناابراین، 000ص ،0330یزدی،   داشته باشد )مصباح 
از عناصر ضروری رجاء هستند. این امید، منشأ نشاط و سارور و « یقین یا احتمال عقلایی»و « مطلوبیت»

بخشاد و باه   سرزندگی و بالندگی انسان و امّت و جامعه است. امید به جامعه و به انسان، حرکت پایدار می
ریزی کند. امید بارخلاف خاوف، هماواره   دهد تا نقشۀ راه آینده را ترسیم نموده و برنامه  نایی را میاو این توا

صاورت خاوب و مطلاوب  نگر دارد و ناظر به وضعیت و شرایط و رویدادی است که در آیناده به سویۀ آینده
ین اسات و در پرتاو رخ خواهد داد و موجب شادمانی و نشاط روح آدمی خواهد شد. در امر تربیت نیز چنا

دارد. بدون امید، هایچ گاام   همین رجاء و امید است که آموزنده، در مسیر آموختن و پرورش خود گام برمی
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تاوان وارد   توان انجام داد. ایرادی که بر سیاست جنایی کشورها در مقابله با تروریسام می  و اقدام تربیتی نمی
ها   یدآفرین را نادیده گرفت. در حقیقت، شااید ایان سیاساتهای رجاءبنیان و ام  کرد، این است که سیاست

نیسات. حاال آنکاه در « امیدی به اصلاح و بازگشت یک شخد تروریسات»فرض بنا شد که   بر این پیش
ترین رفتار جنایی، یعنی محاربه، باب توبه و امیاد بااز   منطق حاکم بر سیاست جنایی اسلام حتّی در امنیتی

 در جریان است.  ،بنیان  اءاست و سیاست جنایی رج
در واقع، خوف و رجاء دو حالت دل انسان هستند که با یکدیگر ملازمه دارند؛ یعنی در هر موردی کاه 
انسان بیم دارد، در همان مورد امید هم دارد و در هر موردی که انسان امید دارد، بیم نیز دارد و اینهاا منفاک 

دو قطب موجود در قلاب انساان هساتند. اماا، ایان حاالات  کدیگر نیستند. در حقیقت، خوف و رجاءیاز 
شود، دوطارفِ حصاول و عادم حصاول پیادا   دایرمدار احتمال هستند. هنگامی که صحبت از احتمال می

کند، ممکن است توبۀ او از طارف خداوناد قباول شاود؛ اماا ایان  کند. برای مثال، وقتی انسان توبه می  می
ول پروردگار قرار نگیرد. بنابراین، انساان در ارتبااط باا طرفای کاه مطلاوب امکان هم وجود دارد که مورد قب

است، یعنی قبولی توبه، رجاء و امید دارد و در مقابل، در مورد عدم پذیرش توبه، باه حالات خاوف دچاار 
(. بنابراین، در ارتباط با یک عمل، مؤمن باید هام بیمنااک و هام 203-204ص ،0330شود )تهرانی،  می

طور معمول، انساان در رابطاه باا رجااء باه اعماال نیاک تشاویق   باشد تا موجب سازندگی شود. بهامیدوار 
شود و در رابطه با بیم، از اعمال زشت و گناه آن گریزان است. واقعیت این است که انساان بارای انجاام   می

ادی اراده، یعنای حاالاتی ای داشته باشد. به تعبیر فلاسافه، بایاد مبا کارهای اختیاری خود حتماً باید انگیزه
شاود تاا انساان  ای که باعث می ترین انگیزه روحی و قلبی در فرد پدید آید تا وادار به انجام کاری شود. مهم

کاری را انجام دهد و یا اموری را ترك نماید، احساس لذت و درد است. اگر انسان اطمینان داشته باشاد کاه 
فراهم خواهد شاد؛ آن کاار را باا انگیازه و امیادواری انجاام با انجام یك کار خاص، احساس لذتی برایش 

دهد و برعکس، برای در امان ماندن از ناراحتی و درد و رنج، برخی کارها را ترك خواهد کارد. بناابراین،  می
ها را باه   تواناد انساان  امید به رسیدن به یک منفعت و یا ترس از دست دادن مطلوب یا دریافت یک شارّ می

(. بر ایان اسااس، 002ص ،0330یزدی،   ب یا عدم ارتکاب رفتارهای خود سوق دهد )مصباح سمت ارتکا
توان اشعار داشات کاه دو عامال خاوف و رجااء در هماۀ کارهاای اختیااری دنیاوی و اخاروی نقاش  می

ز تارس ای را به امید رسیدن به خیر و نفع و یاا ا شده  ای دارند و انسان، هر کار عقلانی و حساب  کننده  تعیین
تاوان گفات کاه خاوف و رجااء،   رو، می (. از این0ص ،0303یزدی،   دهد )مصباح   ضرر و خطر انجام می

 انگیزۀ پیدایش عمل هستند. 
یک از دو حالات خاوف و  شود، این است که کدام ترین مباحثی که در این راستا مطرح می  یکی از مهم

تر است یا امید؟ از منظر علمای اخلاق، هار انساان بایاد رجاء بر دیگری مزیت دارد. به تعبیر دیگر، بیم به
طور  آن حالتی را که بهتر است، در خود تقویت کند. ترجیح یکی بر دیگری را بایاد از نظار هار انساانی باه
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جداگانه سنجید؛ برای مثال در مورد انسانی که مبتلابه مارض خلافکااری اسات، بایم، بیشاتر بار وی اثار 
یم ترجیح دارد. اما، از نظر ذات صفات، امید از صفات حسنۀ دل و روح است و بایم گذارد و در اینجا ب می

ذاتاه صافت نیکای نیسات؛ بلکاه در رابطاه باا یاک سانخ  و خوف از رذائل روح است. بنابراین، خوف فی
ر شویم. باه تعبیا شود. یعنی برای اینکه دستمان آلوده به گناه نشود، به آن متوسل می  مسائل، نیک شمرده می

دیگر، دفع افسد به فاسد است. بر هماین اسااس و باه دلیال ارزش ذاتای امیاد، کساانی کاه بارای انجاام 
کنند؛ بعد از اینکه عمال   تر، آن را ایجاد می کنند، یا به تعبیر دقیق  شان، بیشتر از صفت بیم استفاده می  وظیفه

این، چنانچاه انساان بارای لحظاۀ حسااس تمام شد، باید بلافاصله به تقویت رجاء توجه داشته باشند. بنابر
سقوط در گناه از خوف استفاده کند، بعد از آن باید رجاء را در دل مطرح و تقویت نماید؛ چون، ذاتااً ارزش 

(. اما با توجه به اینکه باروز معصایت و امکاان 203-204ص ،0330رجاء بیش از خوف است )تهرانی، 
تواناد  خصوص ترک معاصی نسبت به عماوم ماردم، خاوف میشدن در ذات انسان بیشتر است؛ در  فریفته 

بدین ترتیب، خوف و رجاء با توجاه باه دَوَرانای کاه  8(.221ص ،4، ج 0304ترجیح یابد )غزالی طوسی، 
توانند انسان را در معرض انتخاب قرار دهناد و انساان باا امیاد   کنند، می  حول یک عمل در انسان ایجاد می

گزیناد. ایان حالات   رس از دست دادن محبوب در نهایات، مسایر خاود را برمییافتن به مطلوب و ت دست 
ای خواهاد داشات. کیفر/پاساخ )بساتۀ   تر عمل کند و نقاش تربیتای برجساته  ای قوی  تواند از هر انگیزه می

تواناد شود، برای آنکاه ب  بینی می  عنوان یکی از تدابیری که در واکنش به رفتارهای انسانی پیش  پاسخی( نیز به
به این مقصود برسد، باید به ترتیبی باشد که هم خوف و هم امید را در دل انسان بزهکاار ایجااد کناد؛ ولاو 
آنکه ایجاد این دو احساس در مراحل مختلف اجرای کیفر، به روح انسان مجرم تزریق شود. بارای کشاف 

تاوان  کنند؛ که می  د که آن را محقق میبایست تمرکز را بر اهدافی قرار دا  هدف کیفر منطبق بر این آموزه، می
زیرا، دو مؤلفاۀ مهام و اصالی ایان آماوزه  2از سویی به بازدارندگی و از سوی دیگر، به تربیت توجه داشت.

یابد. با این حال، با توجه باه اینکاه نقطاۀ   ذیل دو مفهوم ترس و امید بیش از همه ذیل این دو هدف معنا می
عنوان هدفی ابتدایی یا حتای روبناایی  توان به یجاد ترس است، بازدارندگی را میآغاز ورود به نظام کیفری، ا

مدنظر قرار داد؛ اگرچه نقطۀ مطلوب نخواهد بود. نقطۀ مطلوب سیاست جنایی اسالام تنهاا باا باازپروری 
ری ای است که رابطۀ از هم گسیختۀ انسان با خدا، خویشتن، دیگا  شود و آن، همان نقطه  ترمیمی محقّق می

گیارد. شاناخت کامال   و هستی، ترمیم یافته و انسان دوباره در مسیر رشد و تعالی و کمال خویش قارار می
                                                                 

شاود و اسااس   . از نظر مولوی، خوف سبب اصلاح جهان و آبادانی دنیا و راحتی حیات مردم و تأمین مایحتااج آناان می8
هاشام،   حیات مادّی بر خوف و هراس بوده و خداوند خوف را سبب اصالاح اماور عاالم سااخته اسات )منصاوری آل

 (.030، ص0330و اسداللهی،  محرمی

فقیه کامل کسی است که مردم را از آمرزش خدا ماأیوس، و »فرمایند:   البلاغه می  نهج 31. حضرت علی)ع( در حکمت 2
 .«از مهربانی او نومید نکند، و از عذاب ناگهانی خدا ایمن نسازد
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 شود.  این امر در گرو تبیین بیشتر این دو هدف مکمّل است، که در ادامه به آن پرداخته می

 )تنکیل کیفری(؛ هدف ابتدایی/روبنایی کیفر ی. بازدارندگ3

تحقق هادف  یك درپیبرآنند که هر یا  که عده ییشود؛ تا جا  در نظر گرفته می یوتفرها اهداف متفایک یبرا
ر ییان اهاداف تییافار، ایك دساته قارار داد و بناا باه ناوع کیآنها را در  ید نتوان تمامیهستند که شا یا  ژهیو
اند  زادهنده، اصولًا سایحد یها ن است که مجازاتیها ا  ن برداشتیاز مشهورتر یکیمثال،  یکنند. برا  یم

شوند. حتی به تعبیر برخای، وجاود کیفار قصااص کاه باه کیفاری برابار  یدن به عدالت اجرا میرس یو برا
(؛ کاه بایش از 000ص ،0334مقادم،   پیشگی اسلام است )قیاسی و میرزایی  شود، نماد عدالت  تعریف می

نیاز « عادالت اساتحقاقی»اندیشاۀ  توان آن را باه  کند و گاه می  همه به نظریۀ عدالت مطلق شباهت پیدا می
های اسالامی و تفسایر  و روایاات و سایره 8بار تقطیاع برخای آیاات همانند دانست. این تبادر فلسفی مبتنی

هاا اعام  نیز برآنند که هادف از مجازات یهان و حقوقدانانین حال، فقیمند نصوص دینی است. با ا  غیرنظام
بار  از آناان علاوه یگاران از ارتکااب جارم اسات. برخاید، بازداشتن مجرم و یریو تعز یقصاص ، یاز حد

اناد؛ کاه   رات در نظار گرفتهیاژه تعزیو  باه یشارع یهاا مجازات یز براین یگری، اهداف دیهدف بازدارندگ
د با جمع همۀ نظرات و توجه و تأمال یانت از اجتماع مسلمانان است. شاین آنها اصلاح مجرم و صیتر مهم

ن هادف یتر ین و اساسایتار از جرم را مهم یبازدارندگ  نظران، هان و صاحبیشتر فقیدر آنها بتوان گفت که ب
خاوانش بازدارناده از کیفرهاای  2آورناد. یشامار م به یها را اهداف فرعا ر هدفیدانند و سا یها م مجازات
مادنی یاا  های بازدارنادگی  توان سویه  های دیاتی نیز می  پایه، آن اندازه قوی است که حتی در پاسخ  شریعت

شاباهت باه تحمیال   بازدارندگی ترمیمی )نَرم( را مشاهده کرد؛ زیرا تحمیل آن میزان هزینه بر مرتکاب، بی
شود تا اثر بازدارندۀ شخصی و عمومی داشته و مانع از ارتکاب یا تکرار ایان   جزای نقدی نیست و سبب می

باه چشام  یینظرهاا ز اختلافیانفار قصااص ید هدف از اِعماال کیرسان شود. در تشخ رفتارهای آسیب
نکاه یرفت؛ مگار ایا اصلاح مجارم را پاذیتوان قول به ارعاب خاص  یز، اساساً نمیفر نین کیخورد. در ا یم

ا باه مادد مجاازات یا ییتنها  ستان تبدیل شود و باه  رد و قصاص به هر دلیلی به کیفر غیرجانیعفو صورت گ
و اصالاح، هادف قصااص  ین صاورت، بازدارنادگیاشاود. در ا یکننده تلقا ا اصلاحیبازدارنده   ،یریتعز

ه یااسااس نظر ین منظار در قصااص، سازادهیان، از ایر اسات. بناابرایباشد؛ بلکه ناظر به عفو و تعز نمی
از  ید گفات باه اعتقااد برخایاباشد. در مقابال، با یتواند هدف فرع یعام م ید و بازدارندگیآ یحساب م به

ع آن، یع قصااص اسات، حکمات از تشاریان حکمات تشاریقره که در مقام بسوره ب 003ه یل آیمفسّران ذ
                                                                 

ئَاٍ »سوره شوری:  41توان به آیه  . در این خصوص می8 ئَا  مِثْلُهَا...وَجَزَاءُ سَیِّ فَمَنِ اعْتَدَی عَلَیْکُمْ »... سوره بقره:  034و آیه  «سَیِّ
 اشاره کرد که زیربنای اصلی چنین خوانشی است.  ...«فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدَی عَلَیْکُمْ 
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از جرأت بر قتال نفاس اسات و اگار افاراد  یریجلوگ ین مانع برایبهتر  را،یباشد؛ ز  یات جامعه میحفش ح
قاانون اساتثناء  یشوند و در اجرا یبدانند که هرگاه به قتل نفس اقدام کنند، قصاص م یطور قطع اجتماع، به

  ات افاراد جامعاه،یحفش ح یشوند. در واقع، شارع مقدس برا  ن رفتار را مرتکب نمییم آن، ایاز ب  د؛راه ندار
 یویاز دنیان یمانند وعید عاذاب آخارت و برخا یاخرو یع کرده است که برخیرا تشر یراهکارها و موانع

رساد، باا توجاه باه صاراحت آیاه در تاأثیر آن در حیاات، جنباۀ  نظر می قصاص است؛ که باه یمانند اجرا
 شود.  رو، کفۀ بازدارندگی عمومی تقویّت می تر است و از این نگرانۀ آن برجسته  آینده

ن اسااس، در برخای از یاتوان قائل به رویکرد افتراقی سیاست کیفری اسلام شاد. بار ا  رات مییدر تعز
لیل اثر سوء آنها در جامعه، هدف اولیۀ اعمال تعزیر، تأدیب و اصلاح فرد نیست و نجات جامعاه د جرایم به

هاای باارز آن، جاسوسای   شاود. از مثال  از آن در پناه ایجاد ارعاب عام، هدف ویژه و مستقلی محسوب می
یات نظاام اجتمااعی به این ترتیب، در این موارد که کل 8کند.  است که به کلیت جامعه آسیب جدی وارد می

تواناد صارفاً تأدیاب و اصالاح مرتکاب باشاد؛ بلکاه   را مستقیماً هدف قرار داده، هادف اولیاه تعزیار نمی
های آن از طریق ممانعت دیگران نسابت باه ارتکااب نظاایر آن جارم   جلوگیری از بروز مفاسد و قطع ریشه

کاردن دیگاران(  را به نفع ارعاب عمومی )متنباه  بایست کفه  رو، در این موارد می گیرد. از این  مدنظر قرار می
ن مقولاۀ خاوف در ین منظار کاه مبایا(. از ا24-20ص ،0334تر دانست )خسروشاهی و آئیدی،   سنگین

فرهاا را ین کیتوان گفت که شارع برای جلوگیری از ارتکاب منهیات و ترک اوامر، ا یاست م یات اسلامیادب
شود تا دیگار باار مرتکاب جارم نشاود،   ه مجازات بر مرتکب بار میوضع کرده است. بنابراین، همانگونه ک

گاهی از آنها می کنند و از ایان دو طریاق، بازدارناده   فا یتوانند نقش مانع را ا  قبل از ارتکاب جرم نیز به دلیل آ
(. در روایتی از پیامبر اکارم)ص( نیاز در ماورد کسای کاه باا 323ص ،0300آیند )محمودی،  شمار می به

بر تعزیر بدنی، باید تعزیر مالی هام بشاود؛ تاا دیگاران جارأت  ان نزدیکی کرده بود، فرمودند که علاوهحیو
بار  یلایتواناد دل  یز میحد ن یمعنا ی(. حت220ص ،0300نکنند مرتکب چنین جرمی گردند )احمدوند، 

هاای   ازاتاسات و مج« مناع»اسلام باشد؛ زیارا یکای از معاانی حاد،  یفریدر نظام ک ین هدفیوجود چن
گوناه کاه در حاد   دارد. همان شده که افاراد را از ارتکااب جارم و گنااه باازمی   جهت حد نامیده شرعی بدان

کلماۀ «. نکاالا مان اللاه»افزایاد   سرقت بعد از بیان کیفر آن، که قطع ید سارق است )جزاء بما کسبا(، می
ه هرکااری کاه از انحاراف جلاوگیری کناد، معنای لجام و افسار است؛ ولی در استعمال، ب نکال در اصل به

معنای بازداشتن فرد از انجام کاری و عقاوبتی اسات کاه باعاث  شود. در زبان عربی، نکل به  نکال گفته می
معنای تارس از  اند و آن را باه  عبرت دیگران شود. حتی برخی معنای نکال در این آیه را علت حکام دانساته

شود تاا دیگاران از انجاام چناین عملای   سارق، عقوبت می»اند:   معنا کردهگونه   مجازات گرفته و آن را بدین
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توان علت اجرای حد را جلوگیری از تکرار جرم و عبارت  بدین ترتیب، با استفاده از قرآن کریم می«. بترسند
(؛ که همان تنکیل کیفری است که به تنکیال خااص 4ص ،0334سایرین دانست )خسروشاهی و آئیدی، 

تاوان قطاب دوم فلسافۀ   شاود. ایان مفهاوم قرآنای را می  نکیل عام و عمومی و جمعی تقسیم میو فردی و ت
کیفری اسلام دانست. عدالت تنکیلی در سپهر حقوق جنایی اسلام در واقاع، هماان عادالت بازدارناده در 

 یمجاازات هادف اصال  حقوق جنایی عرفی با انادکی تفااوت در کیفیات و هادف اسات. از ایان منظار،
 یز در ماواردیان جهات نیاگار ماردم اسات. از ایا دیشونده   مجازات یبازدارنده برا یا  لهیبلکه وس ؛ ستین

گاذارد  یخاود را در جامعاه برجاا یدستور داده شده است که مجاازات، آشاکار باشاد تاا اثار بازدارنادگ
ود. در ایاان منظور بازداشاتن افاراد بایااد شارایطی در نظار گرفتااه شا  (. البتاه، بااه33ص ،0330)پیونادی، 

خصوص، فارابی معتقد است که برای بازداشتن افراد از افعال قبیح باید در برابر لاذت حاصال از آن فعال، 
رنجی پدید آورد که از آن لذت افزون باشد و به این وسیله، مانع انجاام فعال قبایح شاد )ایماانی و باباایی، 

 (.  011ص ،0300
گاه افاراد را از میانسان یفر بر رفتارهایبا عنوان ک ییها  ل پاسخیتحم  ب،ین ترتیبد  یساو ل بهیا، ناخودآ

سازد و اصاولًا ابزارهاای تنبیهای در برابار ابزارهاای   یارتکاب آن را متزلزل م یم برایدارد و تصم  یآنها باز م
 یفاریگذاران ک  اساتیان عقاب همواره مادنظر سیرو، ب نیشوند. از ا کار گرفته می تشویقی با همین هدف به

فار باه آنهاا وارد یتواناد از ک که می یرنج یاز افراد را با تداع یا  کوشند تا عده  یم  ب،ین ترتیار گرفته و به اقر
القااء  یشاترین راه، هرچه رناج بیمجرمانه منصرف کنند. پرواضح است که در ا یاز ارتکاب رفتارها  شود،

ن یاکنناد. در کناار ا یل میاتکاب آن رفتارها نار یسو رد و افراد، کمتر بهیگ  یم یشود، احتمال انصراف فزون
شاود، ناوع  یعاام شاناخته م یکه مخاطب آن عموم افراد جامعه هستند و با نام بازدارندگ ینوع از بازدارندگ

ل یانخسات نتوانساته م یاسات کاه بازدارنادگ یخورد که مخاتد افاراد  یز به چشم مین یگر بازدارندگید
ن افاراد یازنناد. ا  یفار، دسات باه ارتکااب جارم مید به کیبا وجود تهدارتکاب جرم را در آنها بخشکاند و 

که باا  یگر به سمت ارتکاب جرم نروند. در واقع، کسانید بار دیفر را بچشند تا شایک یست زهر اجرایبا  یم
 یعاام گاذر کارده و تاداع یشاوند، از بازدارنادگ  یفر و اعالام آن، بااز مرتکاب جارم میک ینیب  شیوجود پ

د بار یافار باین موارد، کیت نکرده است. در ایممانعت از ارتکاب جرم در مورد آنان کفا یبرا ییتنها به فر یک
 آن، مانع از ارتکاب مجدد جرم توسط آنان گردد.  ید رنج واقعیل شود؛ تا شاین افراد تحمیا

ا، از طریاق ن راستا، آنچه که اهمیت دارد، ایجاد ترس از ارتکاب رفتارهاای مجرماناه اسات؛ زیاریدرا
ن اسااس، یاتوان از میل افراد به ارتکااب رفتارهاای مجرماناه کاسات. بار ا  ایجاد ترس و تهدید به کیفر می

دارد؛   گذاشتن در مسیر خطاا باازمی  خوف از دریافت کیفر، از اقسام خوف ممدوح است که افراد را از قدم
تاوان ایجااد بازدارنادگی کیفار را از ابزارهاای  ، میرو شوند. از این زیرا از آثار رفتار، یعنی کیفر، بیمناک می

مهم تحقق خوف در ادبیات خوف و رجا دانست. با این حال، توجه به این هدف تنها بخشای از ایان آماوزه 
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ساازی نادارد و باا  تنهایی تواناایی انسان خودی خود و باه کند و آن، ایجاد ترس است و ترس به را محقق می
ترتیبی وی  طلوب نیست و باید در کنار آن رجا را نیز در دل مرتکب ایجاد کرد تاا باهنفسه م توجه به اینکه فی

توان آن را هدفی اصایل و غاایی در نظاام کیفاری اسالام  را به بازگشت به زندگی متعالی هدایت نمود؛ نمی
آن و  آورد؛ اماا توقاف در تلقی کرد. بر این اساس، گرچه نقطۀ عزیمت ابتدایی خاوف و رجاا را فاراهم مای

کند و تأکید بر ایان امار و غفلات  روی سکه، تنها صفت ترس و خوف را در فرد نهادینه می توجهی به آن  بی
کشاند که مانع جدی برای جذب و بازگرداندن فارد مرتکاب باه  سمت رذیلۀ یأس می از رجاء، مرتکب را به

رغم کاارکردی کاه  زدارندگی باهای است که در برابر آن، عصیان نموده است. از این جهت، هدف با جامعه
عنوان هادفی  جااد کناد، باهین نظاام ایاستقرار ا یبرا یا هیتواند برای نظام کیفری اسلام داشته باشد و پا می

کاردن زمیناۀ جاذب انساان خطاکاار، حاصال   کند؛ اما آنچه مقصود است، یعنی فاراهم  ابتدایی عمل می
 یگر این آموزه، یعنی رجاء است.نخواهد شد، که این امر در گرو توجه به بُعد د

 یاسلام یفریل نظام کیمدار؛ هدف اص  تیترب ی. بازدارندگ4

، یفاریۀ ابتادایی یاا روبناا در نظاام کیاخوف و رجاء، اگرچه در برخی از جرایم و کیفرها پا یبراساس مبنا
گوناه کاه   دا کناد. همانیاخود را پ ین نظام جاید در ایز بایاست؛ اما مقولۀ رجاء ن یجاد ترس و بازدارندگیا

ساازی درون انساان، فراخاوانی باه   جامعاه و افاراد، مخاطب   راهکار ویژۀ اسلام در راهیابی باه مصالحت
( و جارم، 0300پاور لیالساتانی،   پالایش آن و سرانجام، سفارش باه تارس از خشام الهای اسات )ابراهیم

رو،  زا و ویرانگار اسات. از ایان  نیاز آسایب ختن آرامش جامعه، برای حقیقت وجود آدماییر  هم بر به افزون
منظور بازستاندن حق قربانی جرم یا دفاع از ایمنی و آسودگی جامعه تشریع نشده اسات؛ بلکاه  فر تنها بهیک

(. 40ص ،0302دنبال انجام گناه را نیز در نظار دارد )فایض،  ن بردن تاریکی پدید آمده در وجود فرد بهیاز ب
از روح مجارم و بازگردانادن  ییزدا یکی، تاریشود که اساساً هدف در منطق اسلام  یم ین امر از آنجا ناشیا
کند، ایجاد فضایل از دو راه تعلیم و تأدیاب میسّار   گونه که ابونصر فارابی بیان می  به جامعه است. همان یو

مند عاادت  ر فضایلتشود. به باور وی، تعلیم به قول و تأدیب به قاول و فعال، افاراد را باه گفتاار و رفتاا  می
 ،0300نحوی کاه نفاوس و ارادۀ آنهاا هماواره متوجاه اینگوناه رفتاار باشاد )ایماانی و باباایی،  دهد. به  می
توانند مقصود را حاصل کنند؛ آنچه در ترکیب قرآنی بشایر   (. بنابراین، تعلیم و تأدیب در کنار هم می00ص

صاراحت، هادف از  م باه آن اشااره شاده و بهیقرآن کر اتیخورد. راهبردی که بارها در آ  و نذیر به چشم می
عنوان هادف  تاوان آن را باه  یبنابراین، با وجود توجه ویژه باه بازدارنادگی، نم 8اء بیان شده است.یرسالت انب

رد کاه در نهایات، باه هادف یر خاصی قرار گیدر مس ین بازدارندگیکرد؛ بلکه لازم است تا ا یمنحصر تلق
، گام نخستین در مسایر تربیات خواهاد یافتن به بازدارندگی  دست  ن اساس،یود. بر اشارع نزدیک ش یتیترب
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تاوان ارعااب   گاه نمی مدت است. در یک نظام دینی و تربیتی، هیچ بود. در حقیقت بازدارندگی، هدف کوتاه
سات. و بازدارندگی را هدف اصلی و نخستین و بلندمدت و عالی قرار داد؛ بلکه هادف کمیناه و حاداقلی ا

 هدف بیشینه، بلندمدت و عالی، تعلیم و تربیت است.
ت یاها عامال ترب د در انساانیان باورند که ترس و تهدینیز بر ا یاز متفکران اسلام یگونه که برخ همان

ابد. با وجود این بایاد ی  ید پرورش نمیاز راه ترساندن و ارعاب و تهد یچ انسانیه یاستعدادها یعنیست؛ ین
ت یاا تربیات کاودك یاترب ید بارایااماا با  سات؛یگرچه ترس عامل رشد دهندۀ روح انسان ناذعان داشت، 

هاا از آن بهاره بارد. بناابراین، باا آنکاه تارس عامال رشاد   انیطی یمنظور بازداشتن روح از برخا اجتماع به
ان یا عامال فرونشااندن یپست و طی یاز رشد استعدادها یریموجب جلوگ یست؛ ولین یعال یاستعدادها

ت نباشاد یانکاه عامال کاافی تربیت اسات؛ گاو ایان منظر، ترس، عاملی لازم و شارط تربیآنها است. از ا
 ینادرسات یها تیرفت از ترب برون یبرا یها راه  یریگ ن سختی(. در واقع، ا00-22ص ،0320)مطهری، 

نادرست از آناان دور  یها  ن عادتینگونه لازم است تا ایاند و ا  ر آن قرار گرفتهیاز افراد در مس یاست که برخ
رناد تاا هام یگ  یره قارار میان دایااند، در ا شدن را نداشاته ت یکه فرصت درست ترب یکسان  رو، نیشود. از ا

گران با دیادن فرجاام یغلط نشوند و هم د یها م عادتیتسل یآسان ر ترس از مجازات، بهیتأث خودشان تحت
(. بر ایان اسااس، تشاریع کیفار بارای 30-33ص ،0331بهشتی،   آنان در این مسیر قرار نگیرند )حسینی 

ن منطق، تارس ی(. در ا030-033ص ،0300تأدیب و تهذیب اخلاق و وسیلۀ استقامت است )احمدوند، 
جااد یق ایاتواناد ماانع فارد از رفاتن باه مسایر نادرسات شاود و از طر ساز نیسات؛ ولای می اگرچه انسان

ر، از رفتارهاای مجرماناه باازدارد. اماا توقاف در ایان مرحلاه بازدارندگی، افراد را با ترس مواجهاه باا کیفا
تواند نظام اسلامی را به مقصود خود برساند. به زبان فلسفی، هدف بازدارندگی لازم است، ولی کاافی  نمی

بینی شوند که افراد را به سرمنزل نهایی هادایت  نیست. پس لازم است در این نظام، راهکارها به ترتیبی پیش
سوی کماال، باعاث تربیات او شاود و وی را از تکارار  ر قرار دهند تا با هدایت مرتکب بهیر آن مسا دیکنند 

دارد و با تأکید بیش از اندازه بر صفت خوف، یأس را در دل مرتکبان ایجااد نکناد. باه بیاان دیگار،   جرم باز
زدایاد. ولای امیاد   ان آدمی میها را از ج  ها و بدی  ترس و خوف، بیشتر کارکرد سلبی و پیرایشی دارد و زشتی

 و رجاء، کارکرد آرایشی و پرورشی و ایجابی دارد.
تواناد کیفار   یاباد و می  ای می  در راه دستیابی به همین هدف نیز توبه در نظام حقوقی اسلام جایگاه ویژه

هدف اصالی  رو، برخی برآنند که در حقوق کیفری اسلام، را در بسیاری از جرایم سنگین ساقط کند. از این
علیاه و اولیاای دم او و اماوری مانناد ایان   از کیفردهی شخد گناهکار، شکنجۀ وی یا تشفّی خاطر مجنی

ای ساالم اسات کاه در آن، از  نیست. بلکه هدف، تأدیب و تهذیب اخلاق بزهکار و به وجود آوردن جامعه
، 0302شود )گرجای،   قی حمایت های رذایل اخلا افراد جامعه در برابر مفاسد اجتماعی و سقوط در پرتگاه

دلیل  سات؛ بلکاه باهیا جارم نیان نظام، مجازات تنها راه بازداشتن از گناه یب در این ترتی(. بد200ص ،0ج
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شود، در کنار کیفر، سازوکارهایی قرار گرفته اسات تاا   نوعی موجب قطع رابطۀ انسان با خدا می آنکه جرم به
رو، در این نظام کیفری، در کنار گنااه و  الم هموار باشد. از اینمسیر بازگشت مرتکب به زندگی درست و س

شود و دادرس و دادگاه نیز مکلّف است این مسایر را هماوار کناد و   جرم از امکان استیفار و توبه نیز یاد می
 یااراه بازگشت را همواره باز نگه دارد. بنابراین، در مقام کیفردهی باا تعبیاۀ نهادهاای مختلفای مانناد توباه 

های سانگین، کوشاش بار ایان  ویژه در جرایم با مجازات اثبات جرم به یدلیل حدوث شبهه یا سخت درء، به
 است که کیفر کمتر اجرایی شود. در واقع، توجاه عمیاق باه چناین ساازوکارهایی در نظاام کیفاری اسالام

باه تربیات مجارم نگارد و اساسااً   عنوان یاک ابازار مطلاوب نمی دهد که اسالام باه مجاازات باه نشان می
های   تردید باید گفت که در منطق اسالام، کیفار، آخارین راه چااره اسات و گزیناه  بنابراین، بی8اندیشد.  می

 غیرکیفری بر گزینۀ کیفری برتری و اولویت شأنی و زمانی دارند.
در منظور رهایی مرتکب از برخی رفتارها یا عادات نادرست، در مواردی لازم اسات کاه پاساخی  اما به

تواناد باه ساعادت   رات و حسانات میی، انسان با انجام خیبینی شود. مطابق اخلاق اسلام  قالب کیفر پیش
 ،0300شود )ایماانی و باباایی،   دن به سعادت مییلت، مانع از رسیمانند شر و نقد و رذ یبرسد؛ اما امور

ن یکای از شارور، نیازمناد مباارزه و عنوا رو، لازم است تا از پیشِ رو برداشته شوند. جرم به (؛ از این02ص
های متفاوتی از بین رود، نوع برخورد نیاز باه  برخورد است. اما با توجه به اینکه این شرّ ممکن است به شیوه

، تربیت دوباارۀ نفاس انساانی اسات تاا باار یفریرو، هدف والای نظام ک کند. از این  یر مییاقتضای آن، تی
منظور نیال باه  وجود نهادهای مختلف مانند عفو و توبه نیز ابزارهایی باه دیگر به مسیر اصلی خود بازگردد.

باشند. بدین ترتیب، چنانچه بتوان فرد را در مسایر تحمال کیفار باا ابزارهاایی کاه در اختیاار  این هدف می
قاضی است به مسیر اصلی بازگرداند، باید به خدمت گرفته شوند؛ زیرا آنچه موضوعیت دارد، تأمین هادف 

ساوی چگاونگی تربیات انساانی  یتی است که اگرچه لباس بازدارندگی به تن کرده است، اما نگااه آن بهترب
باه  یابیای باشاد کاه موجاب دسات گوناه است که خطا کرده است. بنابراین، تعیین و اجارای کیفار بایاد به

رساد امکاان تحقاق   نظر مای شود که بر محور تربیت قرار دارد. حتی در کیفرهای حدی کاه باه   یبازدارندگ
کناد تاا   هدف تربیتی از طریق آنها وجود ندارد، چراکه بازدارنده است و به شخصیت مرتکب تاوجهی نمی

وجو کرد؛ مجموع سازوکارهایی که برای آنها در نظر گرفته شده است مانناد  بتوان این هدف را در آن جست
ن نوع از کیفرها دارد؛ زیارا تربیات باه اناذار و بینی توبه و عفو، حکایت از پذیرش دیدگاه تربیتی در ای  پیش

شود که شارع مقدس در حدود، از سازوکار انذار بهاره بارده اسات و البتاه در کناار آن،   بشارت حاصل می
ات و یابینی شده است. از جماع روا گفته پیش  بشارت، بخشش و پاکی نیز از طریق کاربست ابزارهای پیش

حاد، موضاوعیت و  ید کاه اجارایجاه رساین نتیاتاوان باه ا یحاد، م یامقررات توبه بر اجر یتقدم اجرا
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ك مرحلاه از اقاماۀ یاحد در عمل،  ینکه اجرایمطلوبیت نفسی ندارد؛ بلکه اصلاح بر آن مقدم است. کماا
رش یازجملاه پاذ یگاریحاد، ماوارد د یبستۀ حدود است و نه کل آن. در اجرا یاز اجرا یحد بوده و جزئ

ن، یاسات. بناابرا ین هدف اقامۀ حادود الهایتر ت و اصلاح، مهمیدهد ترب ینشان م ز وجود دارد کهیتوبه ن
 یتوبه کرده و شرعاً حد از او ساقط شاده اسات، حاد جاار یکه مطابق مقررات شرع یشخص یاگر بر رو

ك بساته )مجموعاه( اسات کاه زدن شالاق و یانشده است. اقامۀ حدود،  یشود، در واقع، اقامۀ حدود اله
 های آن است.   حد است، یکی از مؤلفه یکه مصداق اجرال عذاب یتحم

بینای   ای کیفرهاای شادید، پیش  الاصول کیفر، امری مطلوب نیست و با وجود پااره به این ترتیب، علی
طور گساترده،   های اثبات دشوار و تعبیه نهادهایی همچون توباه و قاعادۀ درء بارای عادم اجارای آن باه راه

 یدانسات. در ایان راساتا، اجارا یر حقاوق عرفایورای بازدارندگیِ صِرف به تعب توان هدف آن را چیزی می
کاه  یبار بازدارنادگی، تربیات را نیاز محقاق ساازد. بناابراین، در ماوارد باشد که افزون یا  گونه  د بهیفر بایک
ه رقابل بازگشت در نظر گرفته شاده اسات، بار آن اسات کایعبارتی، غ د یا سالب حیات یا بهیشد یفرهایک

دا نکنناد. در واقاع، تربیات یاارتکاب بزه سوق پ یسو وجه به چیه به ییفرهاین کیافراد جامعه با ملاحظۀ چن
تحقق این مهم، جامعاه  یمدنظر نظام کیفری اسلام، تنها تربیت فردی نیست؛ بلکه، بنابر این است که از پ

ن امر نیاز نظار دارد. بار ایان اسااس، در رو، همسو با تربیت فرد به ای نیز در مسیر صواب گام بردارد. از این
شود؛ بر آن است تا از اجرای چنین کیفرهایی جامعاه را  جایی که تربیت اخلاقی مرتکب، دیگر ناممکن می

باشاند؛ بلکاه در  ینم یك فرد از جامعۀ انسانیدنبال حذف  فرها بهین کیرو، ا به مقصود خود برساند. از این
کننادۀ   برد. گرچه این امر تاا حادی تداعی یفر سود مید بازدارندگی عام از کاین موارد، جامعه از طریق ایجا

تاوان  گرایی است؛ اما با توجه به مقصود اصلی کیفرهای اسلامی، یعنی تربیات، می های مکتب فایده  گزاره
ایان  دهند و به  بینی سازوکارهایی که امکان اجرای کیفر را کاهش می های بعدی و پیش اذعان داشت که گام

کنناد، نقطاۀ افتاراق مهمای میاان رویکارد اسالامی و  ترتیب، امید به بازگشت را در دل مرتکب ایجااد می
گرایی اسالامی از چنادین  توان اذعان داشت که فایاده  گرایی است. حتی می بازدارندگی مدنظر مکتب فایده

ناوی آن اسات کاه فایادۀ گیرد: نخست از جهت وجه غیرماادی و مع گرایی عرفی فاصله می جهت با فایده
کند. دوم، از جهت وجه اُخروی آن است که اساسااً وزن اصالی  معنوی را نیز در کنار فایدۀ مادی لحاظ می

دهد. به بیان بهتر، ترازو یا میازان وجاودی انساان  را در محاسبات هر انسان مسلمان به خود اختصاص می
دهد و آن را در محاسبات جناایی خاود   بیشتری میمسلمان همواره به پیامد اخروی یک رفتار ارزش و وزن 

گاهی و درک این نکته که از نگاه قرآن کریم، هرکس که مرتکاب رباا شاود، باه   داخل می کند. برای نمونه، آ
معنای شکست کامل انسان رباخوار در کل حیاات اسات و  جنگ خدا رفته است، برای یک فرد مسلمان به

ای هایچ معناا و اثار  نابااور، چناین گازاره  که در منطق انساان ماادی و دین هر آینه بازدارنده است. در حالی
 ای نخواهد داشت. بازدارنده
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از برخاورد باا  یا گوناه  اباد،ی یفرها در اسلام اصالت میند و در اعمال کین فرآیآنچه در ا  ب،ین ترتیبه ا
ن امار تاا یابازگرداناد. ا  ه شاده اسات،که از آن راند یا را به جامعه ی، ویبیانسان بزهکار است تا به هر ترت

رو است که پاسخ در دیدگاه اسلامی، احساان  ز متبلور شده است. از همینین 8اءیسورۀ انب 010ۀ یدر آ یحد
سازی، حفش مصالح و دفاع مفساده  شود. این رحمت در اصلاح، پاک  و لطف از جانب پروردگار تلقی می

ه قابال درک خواهاد یان آیارحمت در ا  ن صورت،ی(. در ا030-033ص ،0300یابد )احمدوند،   تبلور می
ای تنظیم شود کاه باا منطاق حااکم بار آفارینش ساازگار  گونه ن منظور لازم است تا نظام کیفری بهیبود. به ا

عنوان یکای از  باشد، تا بتواند در مسیر هدف آفرینش انسان قرار گیارد؛ زیارا انساان در نظاام طبیعات و باه
مسیر رشد و تعالی قرار گیرد تا ساازگار باا حرکات نظاام باه پایش رود و ایان حرکات را اجزای آن، باید در 

یابد. با توجه به آنچاه گفتاه  متوقف یا با خلل مواجه نکند؛ در غیر این صورت، به نتیجۀ مطلوب دست نمی
لای و شده، هدف تالی و دانی سیاست کیفری اسلام را بایاد یاک هادف تنکی  بندی  شد، در یک الگوی رتبه

تربیتی دانست؛ که با وجود بیان کیفر هر رفتاار،  -تربیتی و یا ترمیمی -هدف عالی آن را یک هدف تعلیمی
کند تاا حساب  از مسیر ابزارهای تربیتی و ترمیمی و آموزش و پرورش استعدادهای عالی انسانی، تلاش می

سان با خدای خاویش، تارمیم رابطاۀ مورد، چهار بُعد روابط از هم گسیخته را ترمیم بخشد: ترمیم رابطۀ ان
انسان با خود، ترمیم رابطۀ انسان با دیگری و ترمیم رابطۀ انسان با کل نظام آفرینش. بر هماین اسااس نیاز، 

ساوی مرتکاب بااز   طور کامل به الارض، باب توبه و رجاء به حتی در جرمی به سنگینی محاربه یا افساد فی
خویش مسیر بزهکاری را رها کارده و در مسایر زنادگانی پساندیده تواند از عمق وجود   است و مرتکب می

معنای ارتقااء و صاعود شاأنی و  گام بردارد. بنابراین، تقدّم زمانی هدف بازدارندگی در برخای از جارایم باه
منزلتی آن نیست؛ بلکه بازدارندگی، هدف تالی و دانی و ساطحی؛ و تربیات و باازپروری، هادف عاالی و 

اسلام است. این ویژگی بارز سیاست جناایی اسالام اسات کاه حتّای در شادیدترین  عمیق فلسفۀ کیفری
رفتارهای مجرمانه، شامع امیاد را از طریاق نهادهاایی مانناد عفاو، گذشات اولیاای دم، گذشات شااکی 

دارد. در حقیقت، تجلّی خوف، در هادف بازدارنادگی و   خصوصی، تبدیل قصاص به دیه و... زنده نگه می
 تجلّی رجاء، در بازپروری و رهایی از کیفر است. اعمال کیفر؛ و

 گیری . نتیجه5

شناسای ویاژۀ آن دارد   شناسی و انسان  بینی، معرفت  شده برای هر نظامی، ریشه در جهان  غایت در نظر گرفته
ن و در نظام اسلامی که بر مکتبی آسمانی و ملهم از اوامر و نواهی پروردگار استوار است، باید هر جازء از آ

بایست باا توجاه باه غایات   در مسیر نیل به این غایت قرار گیرد. بنابراین، هدف کیفر در نظام کیفری نیز می
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ن یایفرهاا در اسالام تبیک یبارا ی، اهداف متفااوتیو فقه ینظام اسلامی در نظر گرفته شود. در متون حقوق
ن راساتا هار دو یدانند و در ا  یم مرا بازداشتن از ارتکاب جر یاسلام یها هدف مجازات یا  شده است. عده

ز باا بااور باه یان یدهند )عدالت تنکیلی یا بازدارنده(. برخا  یرا مدنظر قرار م یوجه خاص و عام بازدارندگ
ا یا یانت از اجتماع اسالامیاند که عبارت از ص  ر کردهیتر تعب  یکل یتیغا ی، آن را در راستایهدف بازدارندگ

هاا را   هام، تنهاا هادف از مجازات ین حاال، کساانیاصیانتی( است. با اجامعه مسلمانان است )عدالت 
فرهاا در نظاام یرا هادف اِعماال ک یز سزادهین یا  اند )عدالت بازپرورنده( و دسته  اصلاح مجرم فرض کرده

شاود.   یده میان خصاوص دیادر ا یکمتر اجماع دانند )عدالت سزادهنده یا تعذیبی(. اما   یاسلام م یفریک
فار در یع کیا تشاریاست  یزیچ  فرها در اسلام چهیبر اینکه هدف ک ر پاسخ به پرسش پژوهش، مبنیمنظو به

هاای کلیادی ذکار شاده اسات کاه   انجام شده، باید گفت در مجماوع شاریعت، آموزه یاسلام به چه هدف
یری( باودن، توانند اندکی مسیر را هموار نمایند. دو ویژگی نذیر )عدالت تنذیری( و بشیر )عادالت تبشا  می

اند. بر ایان اسااس،  عنوان یکی از اهداف رسالت انبیاء برشمرده شده  م بیان شده و بهیات قرآن کریبارها در آ
بنا است تا انبیای الهی در مقام رسالت، هم امید بخشند و هم بترسانند؛ که ایجاد ترس، در ادبیات کیفاری 

توان وجه بازدارندگی کیفرهاا در اسالام را   ترتیب، می بیش از همه با هدف بازدارندگی سازگاری دارد. بدین
 یعنوان هدف منحصر و یا حتّی هدف عالی ایان نظاام حقاوقی تلقا  توان آن را به  ین حال، نمیدریافت. با ا

ساز نیست و کارکرد ایجابی زیادی ندارد؛ بلکه ماانع از باروز رفتارهاا و   الاصول ترس، انسان کرد؛ زیرا علی
هاای مثبات انساان   منظور ظهاور ویژگی  د انسانی است و عمدتاً کارکرد سلبی دارد. بنابراین، بهعادات ناپسن

رد که در کنار ایجاد ترس، امیاد را نیاز در دل مرتکباان زناده یری قرار گیدر مس ین بازدارندگیلازم است تا ا
  ن اسااس،یااباد. بار ای ینمات، تحقاق یاژه باه تربیق توجه وین امر، جز از طریرسد ا نگاه دارد. به نظر می

 زیات مقصاود نیات، تربیامورد نظار ارزشامند خواهاد باود کاه در نها یافتن به بازدارندگی دست  یهنگام
بار  کناد کاه علاوه ینایب  شیرا پ یفاری، کین باوده کاه در هار جرمایاشارع بر ا یمحقق شود. بنابراین، بنا

، یرو با وجود توجه باه بازدارنادگ نیز شود. از اینت فرد و جامعه یو فردی، منجربه ترب یاجتماع یبازدارندگ
 تاوان از آن  ت کناد، کاه مییادر نهایت به تربیت نظر داشاته اسات؛ تاا هام بترسااند و هام از قِبَال آن ترب

این، این انذار را نباید باا ارعااب در سانّت فلسافی غربای   بر   تعبیر کرد. افزون «مدار  بازدارندگی تربیت»به 
گاه ه، مبتنیخلط کرد؛ چراک نوعی، ترس مثبتی اسات   سازی و بیدارسازی و بیان پیامدهای یک رفتار و به  بر آ

های بتنامی فرق دارد. به همین دلیل است که از دل این تارس، همیشاه امیاد  که جنس و هدف آن با ارعاب
 زند.   جوانه می

ماؤثر بار آن، در  ینش نهادهایو چفری یر در نظام کیوۀ تدبیعت و شیبه مجموعۀ شر یبا نگاه در واقع، 
ل یو اصا یژه بزهکاران را هادف عاال یو  ت افراد جامعه و بهیتوان ترب  ی، مینظام اسلام یهدف اصل یراستا

ه بار یان نظام و باا تکیکردن آنها در ا  یاتینمود که با عمل یتلق یاسلام در کنار هدف بازدارندگ یفرینظام ک
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ن و یرو، مقانن در مقاام تقنا نیااز ا 8شاود.  رد، قابل تحقاق مییگ  یقرار م یار مقنن و قاضیکه در اخت یابزار
ن اهاداف و ترتیاب و جایگااه آنهاا یاد باه ایااحکام با یان احکام در مقام اجرایدر مقام قضا و مجر یقاض
  ن صاورت،یار ایاناد. در غیاسلام برآ یفریشدن احکام ک  ییت داشته باشند و در پناه آنها درصدد اجرایعنا

اباد. در یدسات   همتا است،  یت خالق بیکه عبود ینظام اسلام یتواند به هدف عال یاسلام نم یفرینظام ک
ن، جاز از یارناد و ایت قارار گیر عبودیت شوند تا در مسیك بندگان به راه راست هدایکایاز است تا ین  واقع،

ن نظام کالان، یشده در ا هیجزئی تعب یها  ر نظامیواسطۀ سا  و چه به یفرینظام ک یت، چه از مجرایق تربیطر
ت یارود، ترب ین نظاام انتظاار مایاکاه از ا یو کارکرد یفریابد. اما پرواضح است که در نظام کی  یتحقق نم

توان هدف اصلی نظام کیفری اسالام   فرها قابل تحقق است. بنابراین، مییک یبازدارندگ یمورد نظر از مجرا
 همراه خواهد داشت. یابد و هم امید را به  که هم خوف درآن تجلّی میمدار دانست   را بازدارندگی تربیت

  

                                                                 

خورد و در کنار کیفر اجتماعی دنیاوی، پاساخ   تنوّع کیفری به چشم می . حقیقت این است که در سیاست جنایی اسلام،8
تاوان در یاک  های اخاروی وجاود دارد. دو پاساخ اخیار را فقاط می  طبیعی دنیوی، پاسخ فردی دنیوی )کفّاره( و پاسخ

کیفار اجتمااعی  بنیان توجیه و درک نمود. بنابراین، در تبیین و تحلیل سیاست جناایی اسالام نبایاد  سیاست جنایی دین
   کیفری اسلام تنهاا در قالاب ایان شابکه   پاسخی خارج کرد. فلسفه   دنیوی را به صورت انفرادی نگریسته و از این شبکه

یابد. برخلاف نظام عدالت جنایی عرفی و غیردینی که شاخد فقاط کیفار   پاسخی است که معنای حقیقی خود را می
نماید، یک مسلمان باید دو پاسخ دیگار یعنای   و زیان رفتار خود دخیل می اجتماعی و طبیعی دنیوی را در سنجش سود

داناد در کناار نظاام   های اخروی را نیز در محاسبات خویش دخیال کناد. شاخد مسالمان می  ای و پاسخ  پاسخ کفّاره
کاه  -جناایی بینی شده است که برخلاف نظام عدالت   عدالت جنایی دنیوی، یک نظام عدالت جنایی اُخروی نیز پیش

تاوان از   شود و نمی ترین خطایی نیز آشکار می  کوچک -کند   کند و بسیاری از خطاها و جرایم را نیز کشف نمی  خطا می
همین دلیل است کاه خاوف فقاط خاوف دنیاوی و   این دستگاه پاسخی دقیق و قوی فرار کرد )فمن یعمل مثقال ...(. به

دنیاوی و    خداساخت )و در واقع خودساخت( نیز دارد. همین محاسبات دوگاناهوجه اخروی و    ساز نیست، بلکه  انسان
رفتاار را تقویّات    رجاء نیز وجاود دارد و انگیازه   اخروی در رفتارهای اجتماعی پسندیده )واجب و مستحب( و محاسبه

رضاایت و پااداش الهای و نماید. یعنی فرد مسلمان نه فقط به پاداش دنیوی و حکومتی و جامعه، بلکاه اصاولًا باه   می
 اخروی )که همان لقای الهی و رضوان او است( امیدوارتر است.
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